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АННОТАЦИЯ. Статья состоит из двух разделов. В первом дается ха-
рактеристика религиозно-философского дуализма в целом, а также 
его методологическая классификация. Второй раздел посвящен 
теологическому дуализму, отраженному в зороастрийской религии 
(маздеизме). Главное внимание уделяется вопросам понерологии 
(происхождения и сущности зла), проводится сравнение главных 
положений вероучения Заратустры с  библейским богословием. 
Подробно рассматриваются возможные причины появления дуали-
стического взгляда в маздеизме и отношение к проблеме зла в дан-
ной религии.

КЛЮЧЕВЫЕ СЛОВА: дуализм, понерология, зло, зороастризм, мазде-
изм, Заратустра, Авеста, Ормузд, Ариман, дэвы, друдж.
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ABSTRACT. The article consists of two sections. First of all, it provides 
a description of religious-philosophical dualism as a whole, as well as 
its methodological classification. The second section is devoted to the 
theological dualism reflected in the Zoroastrian religion (Mazdeism). 
The main emphasis is on the issues of ponerology (the origin and 
essence of evil), and a comparison is made between the main provi-
sions of the doctrine of Zarathustra and biblical theology. The possible 
reasons for the emergence of a dualistic view in Mazdaism and the 
attitude towards the problem of evil in this religion are examined in 
detail.

KEYWORDS: dualism, ponerology, evil, Zoroastrianism, Mazdaism, Zara
thustra, Avesta, Ormuzd, Ahriman, devas, druj.



Теоретическая теология
Theoretical Theology

14

У пещер, Богом зданных ∞ № 3 | 2025 

At the caves, built by God No. 03 | 2025

Краткая характеристика дуализма

Среди специалистов существуют различные точки зрения 
относительно возникновения религиозно-философских дуалистиче-
ских представлений [Дуализм 2002: 336–337; Элиаде, Кулиано 2011: 
118–125; Галахов 2008: 207–209; Тихомиров 2012: 50–58; Лушников 
2021: 347–356]. Согласно убеждению автора данного исследования, 
главным критерием возникновения мировоззренческого дуализма яв-
ляется прежде всего человеческий опыт как эмпирического, так и эк-
зистенциального характера. Дуализм как принцип противоположно-
сти двух начал, категорий или субстанций человеческий ум может 
наблюдать не только вокруг себя, но и в себе самом.

Вся материальная природа в ее естественном рассмотрении полна 
взаимоисключающих противоположностей: свет и  тьма, тепло и хо-
лод, жизнь и смерть, дух и материя. Для сознания, утратившего или 
не имевшего связи с Божественным Откровением, отношение к дан-
ным понятиям является более чем прагматичным и  объемлющим: 
человек воспринимает их как необходимость, подчинение законам 
которой определяет его земное существование. «Дуализм мог найти 
благодатную почву в естественных условиях Ирана (родины будуще-
го зороастризма. — Прим. авт.), ибо контраст между летом и зимой, 
днем и ночью, между пустыней и плодородной почвой здесь необык-
новенно резок, и победа над враждебными силами природы должна 
была казаться иранцам задачей, на разрешении которой основывалось 
все их существование» [Шантепи-де-ля Сосей 1914: 139].

В зависимости от интеллектуально-духовного уровня наблюдате-
ля этим понятиям могла придаваться различная оценка — от грубых 
суеверий и идолопоклонства (когда начинают обожествляться реалии, 
заключающие в себе положительные дуалистические характеристики: 
солнце, огонь, плодородие) до невообразимых фантазий космогони-
ческого характера (когда первопричиной мира и жизни считается не 
только и не столько «божество», сколько вполне материальные, хоть 
и одухотворенные по виду своей текучестью и изменчивостью стихии, 
такие как вода, огонь, воздух/эфир и т.п.). 

Кроме того, дуалистическую раздробленность и противоборство чело-
век может наблюдать не только вовне, но и внутри себя: «Доброго, кото-
рого хочу, не делаю, а злое, которого не хочу, делаю» (Рим. 7:19), — кон-
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статирует апостол Павел очевидную истину, являющуюся объективным 
фактом для большинства людей. «Человек, противопоставив себя Богу, 
пришел в состояние расколотости между собой и невидимым божествен-
ным порядком бытия, к  расколотости в  себе самом. Отсюда дуализм 
долга и желания, истины и лжи» [Василенко 1996: 32]. Нравственность 
и порочность, свобода и зависимость, доброта и злоба, счастье и страда-
ние — вот те дуалистические состояния, с которыми должен разобраться 
каждый самостоятельный человек. И вариантов отношения людей к вну-
треннему дуализму великое множество (помимо религии и философии, 
к  решению мировоззренческих проблем активно подключаются также 
эзотерика и психология).

Наконец, для людей религиозных, наблюдающих за своей духов-
ной жизнью, очевидным фактом является существование потусторон-
них субъектов, несущих злое начало в себе самих. Традиционно их 
называют характерными именами (демоны, бесы, дэвы и т.д.), вви-
ду чего категория зла приобретает уже ипостазированный характер. 
Зло становится антагонизмом начала доброго, подобно тому как тьма 
мыслится противоборствующей субстанцией по отношению к  свету. 
В своем максимально логическом развитии данная концепция выли-
лась в  такие крайне противоположные, по аксиологической оценке, 
учения, как зороастризм и люциферианство.

В православном богословии, безусловно, есть ответы на все выше-
перечисленные дуалистические факты и состояния. Однако в задачи 
данной статьи не входит подробный анализ проблематики зла или 
теодицеи с точки зрения христианской теологии. Ниже при описании 
фактического примера религиозного дуализма будет дана лишь оцен-
ка основных духовно-нравственных положений религии Заратустры 
в сравнении с библейским учением. 

Итак, дуализм (от лат. dualis — «двойственный») — концепция, 
согласно которой в мире неразрывно сосуществуют два начала (силы, 
принципа, природы, личности), несводимые друг к другу или даже 
противоположные. В философии, в том числе и религиозной, дуализм 
представлен в различных вариациях: 

— как два разных уровня бытия (небо и земля, дух и материя, 
душа и тело, Бог и человек) — космологический дуализм [Василенко 
1996: 32]; 

— как противопоставление познающего субъекта познаваемому 
объекту (мышление и  протяженность, ноуменальное и феноменаль-
ное, разум и  чувства, знание и  вера) — гносеологический дуализм 
[История философии 2002: 336–337]. 
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Для данной работы важно рассмотреть именно религиозный дуализм.
Методологически основные религиозные дуалистические учения 

разделяются на два типа. В зависимости от классификационного под-
хода их можно именовать и характеризовать следующим образом.

Теологический, или этический, дуализм представляет собой при-
знание пары активных божественных начал, противоположных по 
своим этическим свойствам [Лушников 2021: 353]. При этом допуска-
ется два варианта их сосуществования: либо изначальное и равнознач-
ное бытие, когда оба начала принимают активное участие в творении 
мира и  его нынешнем состоянии (радикальный дуализм), либо не-
кая «ошибка» Творца, когда творение (демиург, трикстер) появляет-
ся позднее и противопоставляет свою деятельность воле Создателя, 
нарушая миропорядок (умеренный, или монархианский, дуализм) 
[Элиаде, Кулиано 2011: 118].

Космологический, или метафизический, дуализм касается рассмо-
трения мироздания (космоса) и философского постижения сущности 
бытия (вопрос об αρχή: с чего все началось?), в котором выделяются 
два самобытных понятия (дух и  материя), взаимоисключающие на 
сущностном уровне (имеющие абсолютно разную форму и принцип 
бытия), но вынужденные соприкасаться и детерминированно взаимо-
действовать. Духовное начало может обладать личностными качества-
ми (Бог, небесные боги, души), но может ими и не обладать, воспри-
нимаясь лишь в качестве субстанции, пребывающей в покое (Единое, 
Абсолют, первовещество, время)1. В свою очередь, материя также мо-
жет оцениваться и как положительное начало (прокосмизм — «мир 
хорош», просоматизм — «тело есть благо»), и как ущербное и отри-
цательное (антикосмизм — «мир плох», антисоматизм — «тело есть 
зло») [Элиаде, Кулиано 2011: 119].

Далее будет рассмотрена концепция теологического (радикально-
го) дуализма, наиболее ярко выраженная в зороастризме. В рамках 
данной работы главное внимание будет уделяться двум основным 
аспектам, касающимся понятия зла, — его возникновению и оценоч-
ной характеристике с  точки зрения практического зороастрийского 
вероучения.

Зороастризм (маздеизм) 
Рассматривая зороастризм — религию проповедника Заратустры 

(греч. вариант — Зороастр), необходимо учитывать несколько важных 

1	 В данном варианте дуализм часто трансформируется в пантеизм (Амун в египетской эзотерике, 
монада в неоплатонизме, Эйн-соф в каббалистике). 



Свящ. А. Гинкель. Религиозный дуализм и учение о сущности зла в зороастризме

Priest A. Ginkel. Religious dualism and the doctrine of the essence in Zoroastrianism

17

моментов, касающихся основателя данной религии и его вероучения, 
в том числе и при разъяснении вопросов о сущности и происхождении 
зла, что является главной целью статьи.

Новые религии никогда не возникают на пустом месте, но обязатель-
но предполагают геополитический и культурный контекст, а также ре-
лигиозную базу туземного населения. То есть любой проповедник, пы-
тающийся провозгласить новое учение, обязательно сталкивается с уже 
готовой культурной традицией старой веры (либо безверия), с которой 
он так или иначе вынужден взаимодействовать. Такая коммуникация 
в целом может быть сформирована по одному из трех направлений: 

— реформа (обновление) устаревших взглядов; 
— синкретизм (смешение) имеющихся религиозных представле-

ний с новыми, доселе неизвестными, а часто и противоречивыми (ра-
нее недопустимыми) мнениями; 

— принципиальная борьба идей и  провозглашение абсолютной 
ошибочности старой веры.

Заратустра начал свою проповедь в восточном Иране (Бактрии) 
с борьбы против язычества, магии, кровавых жертвоприношений жи-
вотных (в частности, быков) и  почитания духов природы — дэвов 
[Шантепи-де-ля Сосей 1914: 140]. Он ополчился на традиционную 
ведическую (арийскую) религию, осуждая жрецов и народ за исполь-
зование хаомы — галлюциногенного напитка [Элиаде, Кулиано 2011: 
134] и безнравственный образ жизни.

Заратустра выступает с новым, полученным свыше Откровением 
и провозглашает веру в единого истинного Бога, имя которого Агу-
ра-Мазда (Ахурамазда), по-гречески Ормузд («агура» — «владыка», 
«маз»  — «великий», «дао»  — «знающий»; отсюда новое название 
этой религии — маздеизм). Он вечен, премудр, всеведущ, творит мир 
и управляет им [Галахов 2008: 208]. Он создал мир Своей мыслью 
(словом?), что равнозначно творению «из ничего» [Элиаде 2002: 283].

Служение Ему — это служение чистоте и жизни. Все служите-
ли Агура-Мазды составляют царство Божие — не только люди, но 
и духовные сущности (ангелы?). Главными принципами царства Бо-
жия являются святость (как противоположность зла, главное свой-
ство Бога), чистота (ритуальная и  экологическая) и  справедливость 
(как основание нравственной жизни). В той степени, в какой чистота 
и справедливость осуществляются в мире, увеличивается власть и гео
графическая распространенность царства Божия. «Мазда — прежде 
всего учитель людей, который дал им “правильное понимание”, разли-
чение добра и зла» [Шантепи-де-ля Сосей 1914: 142].
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Промышление о мире Он осуществляет при посредстве шести су-
ществ, окружающих Его. Амеша Спента (бессмертные святые) под-
держивают существование природы и человеческого мира, сохраняют 
установления Мазды, чтобы повсеместно исполнялась воля Его. Кро-
ме них мир светлых духов (агуров) составляют яцаты и ферверы (по 
своей сути ангелы — хранители мира и конкретных людей).

Духовным символом Бога является огонь («тело Агура Мазды со-
стоит из огня, в виде вырывающегося из несозданного света пламени» 
[цит. по: Шантепи-де-ля Сосей 1914: 142]), который наряду с водой 
и зелеными ветвями является главным священным атрибутом культа. 
Еще одно важное наименование Мазды — «Святой Дух». 

Все вышеперечисленные вероучительные принципы вполне укла-
дываются в библейское богословие: Бог — Творец и Промыслитель 
мира; серафимы, херувимы и  ангелы; «неопалимая купина» теофа-
нии  — богоявления Моисею и  неугасаемый огонь на жертвеннике 
храма2; щепетильное отношение к ритуальной чистоте и Закону как 
гаранту справедливости. Эту часть теологии Заратустра вполне мог 
позаимствовать из Откровения либо ветхозаветного (пленные изра-
ильтяне и иудеи были обильно рассеяны по землям Междуречья и за 
его пределами), либо передаваемого издревле потомками Ноя пра
монотеистического предания, так или иначе отраженного практически 
во всех архаических религиозных традициях.

До сих пор среди исследователей нет единого мнения относительно 
периода жизни легендарного проповедника: разброс хронологии про-
стирается от XV до V столетия до н. э. [Буткевич 1897: 179–180]. «Сло-
варь религий, обрядов и верований» указывает в качестве вероятной 
временной точки его жизни 1000 год до н. э. [Элиаде, Кулиано 2011: 
134]. По свидетельству философа-неоплатоника Порфирия, в  свою 
бытность в Вавилоне Пифагор (570–490 годы до н. э.) лично встре-
чался и внимал наставлениям Зороастра (время пребывания греческого 
философа в Персии относят к 20-м годам VI века до н. э.) [Мустафин 
2018: 70]. Что касается указаний самого зороастризма, то, согласно 
маздеистскому преданию, пророк жил за «258 лет до Александра» (Ма-
кедонского), то есть между 628 и 551 годом до н. э. [Элиаде 2002: 278].

В любом случае ко времени правления персидского царя Дария 
(522–486 годы до н. э.), оказавшего государственное покровительство 

2	 Образ огня в  символике богоявления довольно часто упоминается в  Священном Писании. 
Только в одном Пятикнижии помимо «неопалимой купины» есть и огненный столп, освещавший 
ночью скинию и стан Израиля, а также вид славы Господней на горе Синай (Исх. 24:17) и во время 
посвящения Аарона и его сыновей в священство (Лев. 9:23–24).
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данной религии и  официально исповедовавшего культ Ормузда 
[Шантепи-де-ля Сосей 1914: 131], зороастризм вполне сформиро-
вался и обрел свой богослужебно-богословский первоначальный вид. 
Впоследствии эта религия претерпела ряд вероучительных и обрядо-
вых реформ, внутри нее появились ереси и  секты, вернулись мно-
гие элементы языческого почитания природы и  астрологии, и  даже 
были восприняты чуждые духу Заратустры культовые элементы (на-
пример, жертвоприношение хаомы/саомы как эликсира бессмертия) 
и  новые божества, вернувшиеся из древности либо заимствованные 
от индоарийских соседей (самый известный и впоследствии активно 
почитаемый — Митра).

Большинство священных текстов зороастризма было записано 
в  период с  IV по VI век н. э., а  также в  IX веке уже на пехлеви 
(среднеперсидском языке). Главная книга, восходящая корнями к ос-
нователю, — «Авеста» («Закон») — в своем первоначальном виде не 
сохранилась. Однако считается, что ее древнейшая часть, так назы-
ваемые «Гаты» (часть «Ясны» — «Книги ритуала»), восходит к са-
мому Заратустре [Элиаде, Кулиано 2011: 135]. Именно там помимо 
типично библейского богословия появляется новое уникальное уче-
ние, отсутствующее в ветхозаветной теологии, которым зороастризм 
и отличается от всех монотеистических религий. Это дуалистическое 
учение об антиподе Ормузда — злом духе Аримане и его царстве зла.

Прежде чем об этом говорить, следует отметить, что в двух древ-
нейших книгах Библии (Иова, 1–2-я главы; Бытие, 3-я глава), в ко-
торых упоминается о диаволе, действительно ничего не сказано о его 
возникновении или творении. Даже если предположить вероятность 
ознакомления Заратустры с их содержанием, вполне естественно сде-
лать вывод о  том, что лишь своим логическим мышлением он мог 
приписать сатане предвечное сосуществование вместе с Творцом.

О сотворении и  падении Денницы повествуют в  своих писани-
ях только позднейшие пророки — Исаия (14-я глава) и Иезекииль 
(28-я глава), и  то прикровенным образом; Заратустра вряд ли мог 
быть знаком с этими источниками. Даже если допустить, что пленные 
израильтяне или иудеи, находясь в границах ассиро-вавилоно-персид-
ского царства, сообщили ему предание о творении и падении первого 
ангела, оно не было отражено в первоначальной «Авесте» (по крайней 
мере, с точки зрения ветхозаветной интерпретации).

Так откуда же Заратустра мог взять или сформировать учение 
о дуальности Бога? Или все-таки он признавал наличие двух равно-
значных богов?
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Если посмотреть на вопросительные обращения Заратустры к Богу, 
содержащиеся в «Ясне» (типологически очень напоминающие вопро-
шания из книги Иова, например 31:2–4), то становится очевидной 
огромная заинтересованность проповедника, являвшегося не просто 
верующим человеком, но и профессиональным жрецом — «заотаром» 
[Элиаде 2002: 279], в  теме понерологии (существования зла): «как 
нам избавиться от зла?», «как мне отдать зло в руки правосудия?», 
«когда узнаю я, есть ли у тебя, о, Премудрый, наделенный справед-
ливостью, власть над теми, кто угрожает разорить меня?» [цит. по: 
Элиаде 2002: 280]. Рациональный ответ на подобные вопросы мог впол-
не логично возникнуть у Заратустры, чтобы приписать злому началу 
равнозначное по силе и власти качество относительно начала доброго 
и справедливого — божественного.

Древнейшие гимны (гаты) «Авесты» прямо ничего не говорят 
о возникновении зла как такового; лишь в позднейших текстах маз-
деизма, а также его еретической версии — зерванизме [подробнее см: 
Элиаде, Кулиано 2011: 137–140] — говорится о происхождении не 
только Аримана, но и Ормузда: они оба имеют началом Высшее Су-
щество, Безначальное и Несозданное — Церуана-Акарана, являюще-
гося олицетворением бесконечного времени и бесконечного простран-
ства [Галахов 2008: 208]. Вот что, по мнению исследователей, говорил 
сам Заратустра о фактическом существовании зла.

Истина, справедливость (аша) и ложь, зло (друдж) есть вечные 
принципы бытия. Они олицетворены двумя духами: святым (Спен-
та-Майнью — дух святости) и злым (Ангро-Майнью, Ариман — дух 
зла), также существующими изначально и самостоятельно. «И в на-
чале были оба духа, которые подобны были близнецам и  каждый 
был сам по себе… И когда оба духа встретились, они создали прежде 
всего жизнь и смерть, и чтобы, в конце концов, преисподняя служила 
для злых, а небо для праведных… Из этих двух духов неверный дух 
выбрал себе злое дело, а святой дух избрал справедливость и тех, ко-
торые чистыми делами угождают Агура Мазде» («Ясна» 30) [цит. по: 
Шантепи-де-ля Сосей 1914: 149]. 

Исходя из различных высказываний «Ясны», с  одной стороны, 
Творцом духов-близнецов, избравших разные начала, является Агу-
ра-Мазда. Следовательно, Он становится и  двойным виновником 
зла, поскольку выходит, что именно Он создал друдж, определив-
ший выбор его «сына» Ангро-Майнью [Элиаде, Кулиано 2011: 136]. 
Но, с  другой стороны, Ариман по собственной воле избирает свой 
способ существования, и потому Премудрого Господа нельзя считать 
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ответственным за появление зла. «Очевидно, что эти духи — правед-
ный и порочный — таковы скорее по собственному выбору, чем по 
природе» [Элиаде 2002: 284]. При этом «Ясна» (43:3) однозначно 
отождествляет Ахура-Мазду и Спента-Майнью как единое священное 
начало, что, в свою очередь, придает и его антиподу Ариману боже-
ственное предсуществование.

Подобная теологическая неоднозначность и путаница (выводимая 
не из доктринальных текстов догматического содержания, а из гим-
нов, безусловно исполненных символизма и  метафоричности) дала 
повод некоторым религиоведам рассматривать зороастризм как рели-
гию «монотеистического дуализма», что по своей сути очень близко 
к  библейскому вероучению: «Теологию Заратустры нельзя считать 
дуалистической в строгом смысле этого термина, ибо Ахурамазде не 
противостоит никакой анти-Бог; вначале оппозиция возникает между 
двумя Духами» [Элиаде 2002: 284].

Однако в классическом религиоведении ввиду вышеизложенных 
неоднозначных тезисов и  дальнейших маздеистских интерпретаций 
твердо закрепилось мнение, что «самую выдающуюся сторону Зоро-
астровой религии составляет дуализм, признание двух начал: света 
и тьмы, добра и зла» [Галахов 2008: 208]. 

Среди ученых присутствует и еще одна точка зрения, примиряю-
щая обе крайности: согласно ей первоначальным учением Заратустры 
был монотеизм, а дуализм становится господствующим учением лишь 
в позднейшей «Авесте» [Шантепи-де-ля Сосей 1914: 140]. Если это 
действительно так, то заданные выше вопросы получают вполне прав-
доподобные ответы: «пророк» не создавал новую религию, а провоз-
гласил иранцам и персам давно существующие истины ветхозаветного 
вероучения (конечно, исходя из собственного их видения и духовного 
опыта), которые лишь спустя поколения были искажены элементами 
магического язычества и  мифотворчества (синкретизм с  индоиран-
ским религиозным наследием древности) [Элиаде 2002: 293–300], со-
ставив новую уникальную дуалистическую религию3. 

Ключевым моментом в данном утверждении является «собственная 
интерпретация» Заратустры, заявлявшего, что он получает от Бога 
личные откровения, однако в данной статье мы не будем рассматри-
вать их характер или делать сравнительный анализ на соответствие 
библейскому богословию. Автор публикации также ни в  коей мере 

3	 В этом нет ничего удивительного, поскольку исторически подобная религиозная трансформа-
ция происходила довольно часто (хинаяна, махаяна, ваджраяна в буддизме; смартизм, вишнуизм, 
шиваизм в индуизме).
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не отождествляет зороастризм и ветхозаветную религию Откровения, 
однако влияние последней на первый более чем очевидно и постоян-
но обнаруживается в древнейшей гимнографии «Авесты» (параллели 
уже приводились выше).

Итак, в чем же состоит учение о царстве злых сил в зороастризме 
и каково отношение данной религии к сущности и проявлениям зла?

У Аримана есть армия приспешников, которые составляют цар-
ство зла: это прежде всего духовные существа  — демоны, дэвы, 
друджи; последующая маздеистская теология дает довольно подроб-
ное их описание, отсутствующее в Библии4. Весь мир наполнен ими; 
их цель — разрушать то, что создают добрые духи Ормузда. Вся-
кий хаос, недостаток или порок являются частью царства зла: ги-
бель и вред, позор и преступление, болезнь и смерть, холод и голод 
имеют причину и производятся определенным демоном. Более того, 
нравственные пороки и искажения: распутство, пьянство, жадность, 
зависть, гордыня — тоже являются делом злых духов. В конечном 
счете «все то злое, что делают, говорят и мыслят люди, — изобрели 
дэвы, подвластные Ариману. Не человек, а Ариман — виновник того 
зла, которое делают люди» [Буткевич 1897: 188].

Однако такой дуалистический взгляд на зло не производит де-
терминизма: человек волен выбирать сторону, и  именно для спасе-
ния людей Ормузд посылает на землю одного за другим своих про-
роков (первый из которых — Заратустра), вступающих с Ариманом 
в  борьбу и  учащих людей подчиняться закону Агура-Мазды [Га-
лахов 2008: 209]. 

Соответственно, те люди, что сознательно совершают зло, также 
принадлежат Ариману: это разнообразные колдуны и ведьмы, ерети-
ки и тяжкие грешники — после смерти они становятся привидениями 
и пополняют царство тьмы. Позднее среди военных сил Аримана про-
возглашаются уже целые народы, враждебные персам: греки, римля-
не, турки и арабы [Шантепи-де-ля Сосей 1914: 150].

Вся жизнь на земле подчинена непрестанной борьбе между силами 
добра и зла, и целью исторического процесса является преодоление 
и уничтожение зла как в  земной природе, так и в  сердцах и  телах 
верующих людей для утверждения единодержавия Ормузда. Этому 
способствуют многочисленные заклинания, молитвы и  обрядовые 
предписания, скрупулезно регламентирующие не только ритуальную 
чистоту, но и  образ жизни верующих (своим законническим духом 
очень напоминающие послепленное иудейское обрядоверие).

4	 Вероятнее всего, именно эта демонология впоследствии перешла в Вавилонский Талмуд.
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Смерть во всех ее проявлениях, а  также все атрибуты и  фи
зиологические процессы, с ней связанные (в том числе женское кро-
вотечение, мужское семяизвержение, непроизвольное прерывание бе-
ременности), — стихия «дьявола», которая несет людям нечистоту, 
требующую особо тщательного и порой многодневного очистительного 
ритуала (что также своим истоком может иметь предписания о нечи-
стоте, подробно изложенные в книгах Левит и Числа5).

В свою очередь, преодоление и исправление порчи, очищение не-
чистоты, лечение болезни, обработка и  благоустройство пустынных 
и заболоченных мест, освящение мертвых и создание жизни в целом 
(деторождение, скотоводство, земледелие) — все это составляет прак-
тическую борьбу со злом, прочно закрепленную и обоснованную не 
только социокультурно, но и догматически.

Позднемаздеистские писания (книга «Бундахишн» — «Сотворение 
основы») описывают первоначальный конфликт между духами, а так-
же эсхатологическое завершение его: Ормузд, с  самого начала пре-
восходивший Аримана своим знанием, знал о существовании Аримана 
в аду уже с начала веков, в то время как «дьявол» еще не знал о Боге. 
При встрече во время творения видимого мира Ормузд объявляет 
о своем божественном превосходстве и окончательном устранении все-
го злого и нечистого, чем должна завершиться история. Он предлагает 
противнику подчиниться его святой воле [Шантепи-де-ля Сосей 1914: 
149]. Ариман отклоняет предложение: он не желает никому подчи-
няться и хочет погубить чистый мир. Когда Ормузд создал небо и зем-
лю, животных и растения, Ариман ответил творением противополож-
ных начал: тьмы, холода, ночи, ядовитых растений и хищных зверей. 
Он поразил первое животное (вола) и первого человека (Кайморт), 
а когда из семени первочеловека возникла первая пара людей — Ме-
шиа и Мешиани (ср. библейское именование прародителей на иврите: 
«иш» — «муж», «иша» — «жена» и принцип их однокоренного наиме-
нования), стараниями Аримана происходит их падение [Галахов 2008: 
208–209]. Концом мира станет очистительный огонь и преображение 
жизни. Огненная река отделит праведных от недостойных. Мертвые 
воскреснут и  обретут нетленные тела [Элиаде, Кулиано 2011: 142]. 
Суд над человечеством закончится сожжением всего нечистого, после 
чего возникнет новый, чистый, праведный и вечный мир.

Подвести итог вышеизложенному хочется характеристикой зоро-
астризма, представленной в  одном из фундаментальных трудов по 

5	 При этом предписания Торы о  телесной нечистоте не несут такой строгости и  ритуальной 
очистительной продолжительности, какие содержатся в зороастризме.
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истории религий: «Заратустра объявил “священную войну” силам зла, 
и каждый верующий, в силу избрания для себя Благой Религии, ока-
зывался призванным бороться с дэвами, “очищать” мир от демонов; 
иными словами, человек участвовал во вселенской “очистительной” 
работе, исполняемой Ахурамаздой и его архангелами. Искупительная 
функция Благой Религии приобретала все большее значение, чему спо-
собствовало восславление творческой мощи ритуала. Поскольку конеч-
ной целью было всеобщее возрождение, постольку и  прославлялась 
фундаментальная, космогоническая сила жертвоприношения; в самом 
деле, эсхатологическое Обновление не только “спасает” человечество, 
но и сотворяет его вновь, воскрешая умерших. Грядет новое, неруши-
мое и нетленное Творение. Как говорится в “Яште” 19. 90: “Матери-
альный мир больше не умрет… Погибнет Ложь”» [Элиаде 2002: 299].

Выводы
1. В зороастризме следует различать первоначальное учение За-

ратустры, изложенное в  так называемых гатах — древних гимнах, 
составляющих частичное содержание «Ясны» (одной из книг «Аве-
сты»), и  позднейшее предание, составляющее преимущественную 
часть письменного наследия данной религии (в том числе и главного 
сборника священных книг — «Авесты»).

2. В отличие от явного теологического дуализма и скрытого поли
теизма, явившегося следствием привнесения в зороастризм после смерти 
Заратустры древних и новых индоиранских верований, первоначальное 
учение этой религии составлял монотеизм, практически не отличаю-
щийся в своих основных положениях от библейского учения о Боге.

3. Возникновение зла в мироздании, по учению Заратустры, так-
же близко к ветхозаветному взгляду: Ахура-Мазда (Бог-Творец) соз-
дает мир светлых духов Амеша Спента, в числе которых два духа-
близнеца. Один из них, не желая подчиняться, избирает принцип лжи 
(друдж) и становится духом зла Ангро-Майнью; в своем противлении 
Богу он всячески вредит всему светлому и доброму, и все, кто ему 
следует, составляют царство зла, противоположное царству Божию.

4. Последователи Заратустры являются поклонниками Ахура-
Мазды (и Его светлых духов, а впоследствии и иных божеств, вклю-
ченных в пантеон, таких как Митра и Хаома) и обязаны противосто-
ять силам зла при помощи молитв (богослужений, в центре которых 
находится почитание огня), очистительных обрядов (поддержания 
ритуальной чистоты), нравственной жизни (главным принципом ко-
торой является справедливость) и агрохозяйственного развития (все, 



Свящ. А. Гинкель. Религиозный дуализм и учение о сущности зла в зороастризме

Priest A. Ginkel. Religious dualism and the doctrine of the essence in Zoroastrianism

25

что производит жизнь, порядок и красоту, — земледелие и скотовод-
ство — распространяет царство света на земле).

5. Царству зла и самому Ариману придет конец, умерших людей 
ждет суд и воскресение, старый мир сгорит, и возникнет новый мир 
вечной правды.

6. Позднейший зороастризм (маздеизм), в том числе и современ-
ный, при наличии большого количества идей и мифов грубого дуализ-
ма и политеизма (когда Ариман по своей силе и власти не уступает 
Ормузду, которому приходится просить помощи у других, в том чис-
ле и чуждых ранней религии духов/божеств) тем не менее в целом 
сохраняет вышеизложенное вероучение, близкое по духу и содержа-
нию к ветхозаветному богословию.

Все это дает нам основание рассматривать зороастризм как рели-
гию в целом нравственно положительную, возвышенную над грубыми 
языческими обычаями племенных культов, оказавшую благотворное 
влияние на души и жизнь древних персов.

Зло с точки зрения зороастризма имеет четкую негативную харак-
теристику, хотя ему и придается слишком много значимости и силы, 
что ставит его на уровень равноправного Богу творческого начала, 
имеющего свои собственные области и сферы в тварном мире. Ввиду 
этого любая ошибка, несчастье или болезнь человека мыслятся как 
вмешательство сил зла в  его жизнь и  требуют от него не духовно-
нравственных усилий по исправлению внутреннего несовершенства 
и греховной испорченности, а внешних очистительных ритуалов и мо-
литвословий (по сути сводимых к заклинаниям), с помощью которых 
верующий старается оградить себя от злых духов — дэвов.

Кроме того, силы зла в зороастризме имеют смертную природу, их 
можно уничтожить (чем активно и занимаются как светлые божества/
духи, так и праведные люди), а потому главной сотериологической це-
лью данной религии является не столько духовно-нравственное совер-
шенство человека и его богоуподобление (хотя, конечно, эта идея тоже 
присутствует, но имеет избирательный характер: такое возможно не для 
всех), сколько борьба с силами зла, направленная на их реалистическое 
истребление (пусть даже с помощью добрых дел и ритуальных практик).

Причем принцип искоренения зла касается не только духовного 
мира дэвов и  друджей, но и  тех людей, которых персы явно или 
косвенно относили к «царству Аримана», подлежащих физическому 
уничтожению (под эту категорию порою попадали и христиане, ста-
новившиеся мучениками за свой отказ принять маздеизм, особенно 
в период византийско-персидских войн).
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Естественным образом, данное отношение к сущности зла не имеет 
ничего общего с христианством, сохраняя по своей сути шаманисти-
ческий подход к взаимоотношениям людей и духов, существовавший, 
скорее всего, и ранее проповеди Заратустры в среде индоиранского 
народонаселения и сохраненный в своих основах в данной религии. 
Что касается отношения зороастризма к  врагам (иноверцам), то он 
ничем особо не отличается от принципа, сформулированного в иудей
ской ветхозаветной традиции: «Люби ближнего твоего и ненавидь вра-
га твоего».
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